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Text

Initiator*innen: Synodalprasidium

Titel: Synodalpréasidium - Orientierungstext

Text 2. Lesung

Vorlage des Synodalprasidiums zur Zweiten Lesung auf der Dritten
Synodalversammlung (3.-5.2.2022) fiir den Orientierungstext

Auf dem Weg der Umkehr und der Erneuerung

Theologische Grundlagen des Synodalen Weges der katholischen Kirche in
Deutschland

(1) Die Geschichte der Befreiung, die das Gottesvolk aus dem Sklavenhaus
Agyptens gefiihrt hat, beginnt mit dem Sehen und dem Sehen und Héren: ,Ich habe
das Elend meines Volkes in Agypten gesehen, und ihre laute Klage iber ihre
Antreiber habe ich gehdért” (Ex 3,7). Gott sieht die Not der Menschen und hort,
um ihr abzuhelfen — das ist die Frohe Botschaft. Dieser zu folgen, beginnt auch
heute mit dem Sehen auf die Verletzten und Mrginalisierten, mit dem Hoéren auf
die zum Schweigen Gebrachten und Verurteilten, auf die verstummten und dennoch
aufbegehrenden Mitglieder des Volkes Gottes. Im Blick auf die Armen schreibt
Papst Franziskus: ,Sie haben uns vieles zu lehren. (..) Wir sind aufgerufen, (..)
sie zu verstehen und die geheimnisvolle Weisheit anzunehmen, die Gott uns durch
sie mitteilen will” (Franziskus, Evangelii gaudium 198). Zu ihnen zahlen ohne
Zweifel die Opfer und Uberlebenden sexualisierter und geistlicher Gewalt in der
Kirche.

(2) Not zu sehen, auf Gottes Wort zu horen und einander zuzuhbdren, ist ein

Grundvollzug jeder Synodalitat. Gemeinsam gilt es, nach dem Ratschluss Gottes
flir Kirche und Welt zu suchen, um die notwendigen Schritte zu gehen. Fur die
Wahrheitssuche der Kirche ist der Dialog unerlasslich. ,Im Dialog“, so Papst
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Paul VI. in seiner Antrittsenzyklika Ecclesiam suam, ,entdeckt man, wie
verschieden die Wege sind, die zum Licht des Glaubens fihren und wie es méglich
ist, sie alle auf dasselbe Ziel hinzulenken. (..) Die Dialektik dieses Denkens
und dieser Geduld 1a&sst uns auch in den Meinungen der anderen Wahrheitselemente
entdecken” (78). Im Dialog sind die Beteiligten gemeinsam auf der Suche nach der
Wahrheit, voller Respekt flireinander und offen fir die Einsichten der
Teilnehmenden. Ein Dialog lebt von verschiedenen Wahrnehmungen, Einschatzungen
und Standpunkten, die zu Gehdr gebracht werden. Und er verflissigt sie, wenn sie
unter dem Eindruck guter Argumente und neuerer Erkenntnisse nicht mehr haltbar
sind. Dialoge fihren im besten Fall zu neuen gemeinsam geteilten Einsichten —
und sei es, dass sie Altbewahrtes durch neue Plausibilitat bestarken. Dialoge
lehren aber auch, mit Fremdem und Unverstandlichem zu leben und einen Dissens
auszuhalten, der nicht auflésbar ist (vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Gaudium
et spes/GS 43,10). Nicht zuletzt: Echte Dialoge bleiben nicht beim Reden — sie
fihren zu Entscheidungen und zum Handeln, das den neuen Einsichten Rechnung
tragt.

I. Auf dem Synodalen Weg Orientierung finden

(3) Der am ersten Advent 2019 begonnene Synodale Weg der katholischen Kirche in
Deutschland ist ein Dialog in der Haltung des Glaubens, der zum Horen und Sehen,
zum Urteilen und Handeln fihrt. Er startet in einer groBen Krise der Kirche. Er
nimmt die Impulse der MHG-Studie auf. Er lebt von den Wahrnehmungen,
Einschatzungen und Standpunkten aller Mitglieder der Synodalversammlung sowie
allen Menschen, die sich an diesem Dialog beteiligen. Er muss besonders auf die
Stimme derer hdren, die von Machtmissbrauch und sexualisierter Gewalt betroffen
sind. Er braucht die Bereitschaft, sich neuen Einsichten zu 6ffnen und sich von
ihnen bestimmen zu lassen. Er lebt auch davon, mit immer neuen Menschen und
Gruppen den Dialog zu suchen, innerhalb wie auBerhalb der Kirche. Die Bischdfe
sind wichtige Teilnehmer am Gesprach. Sie leisten den Dienst der Einheit, sowohl
innerhalb ihrer vielfaltigen Ortskirche als auch im Verhaltnis zur Weltkirche
und zum Bischof von Rom. Sie miissen auf das achten, was das Volk Gottes glaubt.
Desto wichtiger ist, dass auf dem Synodalen Weg alle zu Wort kommen und
mitentscheiden, nicht nur diejenigen, die in der Kirche ein leitendes Amt haben.

(4) Der Synodale Weg braucht verlassliche Orientierung. In der Kraft Gottes weiB
sich die Kirche herausgefordert, den systemischen Missbrauch geistlicher Macht
nicht zu verdrangen, sondern zu bekampfen die Ressourcen des Glaubens nicht zu
verschleudern, sondern nachhaltig zu nutzen. Ohne den Beistand Gottes ist die
Kirche verloren. Sie muss sich ihrer Geschichte stellen und der Zukunft 6ffnen.
Sie braucht neue Impulse, um die Frohe Botschaft neu zu entdecken. Sie braucht
neue Krafte und Biindnisse, die ihr helfen, praktische Konsequenzen zu ziehen.
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(5) Das gemeinsame Horen auf Gottes Wort befahigt zu Antworten auf drangende
Fragen der Zeit, auf drangende Fragen des Glaubens und auf drangende Fragen der
Kirche. Sexualisierte Gewalt, sexueller und spiritueller Missbrauch sowie die
Vertuschung dessen sind in unserer Kirche geschehen und haben systemische
Ursachen. Die Kirche hat durch ihre Stuktur, ihr Handeln und ihre Positionen
groBes Leid verursacht.

(6) Bei der Suche nach Orientierung braucht es theologische Klarheit. Die
Aufgabe der Theologie ist es, die Quellen des Glaubens zu erschlieBen, aus denen
die Impulse fir die Umkehr und Erneuerung der Kirche kommen. ,Damit das
Evangelium in der Kirche fir immer unversehrt und lebendig bewahrt werde, haben
die Apostel Bischéfe als ihre Nachfolger zuriickgelassen und ihnen ,ihr eigenes
Lehramt lberliefert’." (Dei verbum 7 — mit Verweis auf Irenaus, Adv. Har.
III.,3, 1). Wesentlich ist die Stimme des ganzen Volkes Gottes; insbesondere
gibt es eine ,Option fiir die Armen”, die sich aus dem Evangelium selbst ableitet
(Papst Franziskus, Congresso internazionale per 40A° anniversario Conferenza
Episcopato Latinoamericano a Puebla am 3.10.2019).

(7) Die Aufgabe des Orientierungstextes besteht darin, die theologische Basis zu
klaren, auf der die Arbeit in den Foren aufbaut und der gesamte Synodale Weg der
Evangelisierung dient. In den Foren wird lber ,Macht und Gewaltenteilung in der
Kirche - Gemeinsame Teilnahme und Teilhabe am Sendungsauftrag“, Uber
.priesterliche Existenz heute“, iiber ,Frauen in Diensten und Amtern der Kirche“
und Uber ,Leben in gelingenden Beziehungen - Liebe leben in Sexualitat und
Partner*innenschaft” gearbeitet. Der Orientierungstext machtdie Grundlagen im
Offenbarungsverstandnis, in der kirchlichen Sendung und in der Qualitat
theologischer Argumentation deutlich , auf denen weiter aufgebaut werden kann.

(8) Auf dem Synodalen Weg braucht es die geistliche Begleitung ebenso wie die
theologische Diskussion. Es gibt keinen Synodalen Weg ohne Gottesdienst und
Gebet. Es gibt auch keinen ohne Beraten und Entscheiden. Die Argumente pro et
contra missen fair ausgetauscht werden. Dabei entspricht es nicht nur den
selbstverstandlich zu wahrenden Menschenrechten, sondern noch tiefer jener
"Freiheit in Christus", von der der Apostel Paulus so leidenschaftlich spricht
(vgl. Gal 5,1), dass es keine Denk- und Sprechverbote, keine Angst vor
Sanktionen oder Diskriminierungen geben darf. Diese Freiheit aber ruft uns
gleichzeitig auch in die gemeinsame verantwortung des Uberlieferten Glaubens.
Entscheidungen miissen gut begrindet sein. Ihnen missen Handlungen folgen.

II. Die Orte und Zeiten der Theologie neu entdecken und verbinden

(9) Die Theologie wird aus Quellen der Erkenntnis der Offenbarung gespeist, die
flir das Leben der gesamten Kirche maBgeblichsind. Diese Quellen sind ,0rte” der
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Theologie (loci theologici). Dazu gehdren auch ,Zeiten” der Theologie, die immer
das ,Heute” der Stimme Gottes in je verschiedenen Kontexten entdecken lassen (Ps
95,7; Hebr 3,7). An diesen Orten und in diesen Zeiten lasst sich erkennen, was
Gott auf menschliche Weise Menschen sagen will und was Menschen im Glauben als
Gottes Wort héren. Es ist wichtig, diese Orte und Zeiten genau zu
identifizieren, ihren Stellenwert differenziert zu bestimmen und ihre
Beziehungen untereinander prazise zu klaren. Sie werden in der Feier des
Glaubens, in der Verkindigung des Evangeliums und im Dienst an den Nachsten
mitten in der Welt gefunden.

(10) Zu den wichtigsten ,0rten” der Theologie gehdren die Heilige Schrift und
die Tradition, die Zeichen der Zeit und der Glaubenssinn des Volkes Gottes, das
Lehramt und die Theologie. Kein Ort kann die anderen Orte ersetzen; alle
brauchen die wechselseitige Unterscheidung und Verbindung. All diese ,0Orte” gilt
es in jeder Zeit neu zu entdecken und zu verbinden, sodass die VerheilBungstreue
Gottes von Generation zu Generation den Glauben der Kirche zu erneuern vermag.
Jeder dieser Orte birgt zu jeder Zeit einen VerheiBungsuberschuss, der durch
andere ,0rte” und andere ,Zeiten” nicht verringert, aber bestarkt werden kann.

(11) Der Orientierungstext beginnt mit ,Schrift und Tradition”, um die
grundlegenden und wegweisenden Zeugnisse des Glaubens zu beschreiben. Er spricht
von den ,Zeichen der Zeit“, die es erlauben, den ,Kairos“, die Chance der
Gegenwart, zu erkennen (Lk 12,56), und vom ,Glaubenssinn des Volkes Gottes”, das
unter der VerheifBung des Geistes ,im Glauben nicht irren” kann (Zweites
Vatikanisches Konzil, Lumen Gentium LG 12). Der Orientierungstext bezieht das
»Lehramt” und die ,Theologie” aufeinander, um ihre unterschiedliche
Verantwortung und ihren gemeinsamen Auftrag zu benennen und der Wahrheit des
Glaubens zu dienen, die im heilschaffenden Wort Gottes liegt.

(12) Die Orte und Zeiten der Theologie hier und heute zu entdecken und zu
verbinden, ist ein Ausdruck des Glaubens, der die ganze Kirche im Hoéren auf
Gottes Wort vereint und befreit. Das ist die biblische Gotteserfahrung, die in
der Hoffnung Israels wurzelt: ,Dein Wort ist meinem FuB eine Leuchte, ein Licht
fiir meine Pfade” (Ps 119,105).

Schrift und Tradition erschlieRen

(13) Die Zeugnisse der Heiligen Schrift als hdchste Richtschnur (Zweites
Vatikanisches Konzil, Dei verbum/DV 21) und der lebendigen Tradition sind fir
die Kirche grundlegend und wegweisend. Deshalb nimmt der Synodale Weg an ihnen
Mals.
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(14) Schrift und Tradition sind weit mehr als Normen, die es einzuhalten gilt;
sie erschlieBen den Glauben an Gottes Liebe zu all seinen Geschdpfen. Die Bibel
Uberliefert, wie Menschen in der Geschichte Israels, in der Sendung Jesu und auf
den Wegen der jungen Kirche Gottes Liebe, Gottes Gerechtigkeit und
Barmherzigkeit entdeckt haben. In der Tradition wird deutlich, dass die
Geschichte Gottes mit den Menschen in jeder Generation fortgesetzt wird, weil
das Volk Gottes ,zu jeder Zeit" Gott vertrauen darf (Ps 62,9): Er sagt ,Ja“ zu
all seinen ,VerheiBungen” (2 Kor 1,20).

(15) FuUr die katholische Kirche ist es wesentlich, Schrift und Tradition nicht
als Gegensatz aufzufassen, sondern miteinander zu vermitteln und in aller
Vielstimmigkeit als menschliche Zeugnisse des Wortes Gottes zu erschlieBen.
Einerseits ist die Schrift selbst Tradition, weil sie in der lebendigen
Uberlieferung der Kirche gebildet worden ist, die im Judentum wurzelt.
Andererseits liberliefert die Tradition Gottes Wort, indem sie sich ,gemaR den
Schriften” (1 Kor 15,3-4) ausformt. In der Tradition erschlieft sich der Sinn
der Schrift, in der Schrift der Sinn der Tradition. Deshalb gilt es, die Heilige
Schrift im Licht der Tradition und die Tradition im Licht der Heiligen Schrift
zu lesen und zu deuten. ,Diese Heilige Uberlieferung und die Heilige Schrift
beider Testamente sind daher gleichsam ein Spiegel, in dem die Kirche Gott, von
dem sie alles empfangt, wahrend ihrer Pilgerschaft auf Erden anschaut” (2.
Vatikanisches Konzil, Dei Verbum/DV 7).

Die Heilige Schrift bezeugt grundlegend den lebendigen Gott, der den Menschen
erschafft, erhédlt und erlést.

(16) Die Bibel bezeugt den ,Anfang”, den Gott macht, indem er immer neu sein
Wort sagt (Hebr 2,3). Deshalb kommt ihr mit und gegeniber der Tradition als
grundlegendem Zeugnis des Wortes Gottes eine besondere Bedeutung zu. Der
griechische Kirchenvater Gregor von Nyssa beschreibt die Heilige Schrift ,als
sicheres Wahrheitskriterium fir jede Lehre“ (Contra Eunomium 1,315). Gelesen im
Geist Gottes, ist die Heilige Schrift die ,Richtschnur”, die dem Leben und der
Sendung der gesamten Kirche Orientierung gibt — auch heute und morgen (DV 21).

(17) Die Heilige Schrift ist Quelle der Erneuerung im Glauben, der Kritik an
Missstanden, der Ermutigung zur Freiheit, der Hoffnung auf Erlésung, der
Einladung zur Liebe und der Suche nach Gerechtigkeit. Die Bibel ist inspiriert
von Gott und geschrieben, um den Armen eine Stimme zu geben, die Trauernden zu
tréosten, die Gefesselten zu befreien und der Gnade Gottes Raum zu geben — immer
»heute” (Jes 61,1-2; Lk 4,18-19). Die Bibel steht fiir den Glauben an Gott, die
Liebe zu den Nachsten und die Hoffnung auf Erneuerung, die einen Vorgeschmack
der Erlosung vermittelt.
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(18) Die Bibel ist allerdings auch ein Buch, das vielen Menschen schwer
zuganglich ist. Sie ist in der Sprache einer vergangenen Zeit geschrieben. Sie
spiegelt ein Weltbild, das in Teilen untergegangen ist. Sie enthalt eine Fille
von Schriften, deren Bedeutung und Zusammenhang Fragen ausldésen und Kritik
finden. Sie wird immer wieder missbraucht, um Herrschaft Uber andere Menschen
auszuiben. Desto wichtiger sind gute Erklarungen. Wer glaubt, bleibt niemals am
Buchstaben der Bibel kleben, sondern will den ,Geist” atmen, der ,lebendig”
macht (2 Kor 3,6).

(19) In der Heiligen Schrift wird grundlegend offenbart, wie der Glaube entsteht
und sich zeigt. Der Bogen der christlichen Bibel spannt sich von der Erschaffung
bis zur Vollendung der Welt. Sie beginnt mit Gott, der spricht (Gen 1), und
endet mit einem Segen fiir alle (Offb 22,21). Der Regenbogen wird zum Zeichen
eines Bundes, den Gott mit der ganzen Menschheit eingeht (Gen 9,13). Die Bibel
ruft die bleibende Sendung Israels ins Gedachtnis, den Auszug aus Agypten (Ex
12-15), die Offenbarung Gottes auf dem Sinai (Ex 19-40). Sie gibt der Weisheit
und der Prophetie eine Stimme. Nach dem Lukasevangelium bringt Maria zum
Ausdruck, dass Gott auf der Seite der Armen steht: ,Er stirzt die Machtigen vom
Thron und erhéht die Niedrigen“ (1,52). Nach dem Johannesevangelium ist Gottes
ewiges Wort Fleisch geworden in Jesus Christus (Joh 1,14). Das Neue Testament
bezeugt die Erinnerung an Jesus, der in seiner Geburt, in seinem Leben, in
seinem Sterben und in seiner Auferweckung die unendliche Nahe Gottes zu den
Menschen offenbart (Mk 1,15), sein Gericht Uber die Sinde (Mt 25), seine Suche
nach den ,Verlorenen” (Lk 19,10) und seine Vermittlung des Lebens ,in Falle”
(Joh 10,10). Das Neue Testament zeigt den Aufbruch der jungen Kirche, die unter
allen VOolkern Menschen fir den Glauben sammeln will: ,Da gilt nicht Jude oder
Grieche, Sklave oder Freier, mannlich oder weiblich: alle seid ihr einer in
Christus” (Gal 3,28). Die Bibel verbindet alle, die an Jesus Christus glauben,
mit ihren jidischen Glaubensgeschwistern. Sie bietet die sichere Grundlage fiir
die Erkenntnis des Lebendigen Gottes (Hos 6, 6)und férdert die Freundschaft mit
Jesus (Joh 15,12-17). Sie lberliefert die Verheiung Jesu Christi, mitten in
seiner Kirche auf dem Weg zu bleiben ,bis zum Ende der Welt“ (Mt 28,20).

(20) Der Glaube der Kirche ist mit der Uberzeugung verbunden, dass die
biblischen Biicher die ,Wahrheit” lehren, ,die Gott um unseres Heiles willen in
heiligen Schriften aufgezeichnet haben wollte” (DV 11). Das Zweite Vatikanische
Konzil beruft sich in dieser Erklarung auf das Neue Testament: Es ,ist jede
Schrift, von Gott eingegeben, auch nitzlich zur Belehrung, zur Beweisflhrung,
zur Zurechtweisung, zur Erziehung in der Gerechtigkeit, damit der Gott gehdrige
Mensch bereit sei, wohlgeristet zu jedem guten Werk" (2 Tim 3,16-17).

(21) Die Bibel zeigt auf vielerlei Weise die Einheit des Glaubens an, ohne die
es keine Vielfalt, und die Vielfalt des Glaubens, ohne die es keine Einheit gibt
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(Roém 12,1-8). Der Kanon versammelt eine Fiille von Stimmen, die in verschiedenen
Sprachen, mit unterschiedlichen Ténen und in weitreichenden Zukunftsvisionen der
Suche nach Gott Ausdruck verleihen, der Freude an Gott, dem Fragen nach Gott,
aber auch dem Zweifel an Gott, dem Hadern mit Gott und immer wieder dem Staunen
Uber Gott. In der Vielseitigkeit der Texte entsteht ein starker Chor, der in
allen H6hen und Tiefen die Melodie des Evangeliums singt: mit all den Harmonien
und Dissonanzen, die ,,vom Anfang bis zum Ende aller Zeiten“ (1 Chr 16,36) zum
Leben der Menschen gehdren, in der Grundstimmung der ,Hoffnung”, die Gott selbst
schenkt, ,dass er uns wieder auferweckt” (2 Makk 7,14).

(22) In der Bibel legen Menschen, vom Geist Gottes inspiriert, in menschlichen
Worten Zeugnis von Gottes Wort ab. Sie haben es in ihrer Zeit und an ihrem Ort
gehdort und aufgeschrieben, damit zu jeder Zeit und an jedem Ort Menschen im
Lesen, im Meditieren, im Studierender Heiligen Schrift das Wort Gottes hdren,
das trostet und befreit. Der hl. Augustinus hat es so ausgedrickt: ,Gott spricht
durch Menschen nach der Art von Menschen, weil er, indem er so redet, uns sucht“
(Augustinus, De civitate Dei XVII 6,2). In dieser Spannung zwischen Gottes- und
Menschenwort ist angelegt, dass der Sinn der Heiligen Schrift nie ausgeschdpft
wird, sondern immer neu und tiefer entdeckt werden muss.

(23) Die Bibel schreibt Weltbilder, Geschlechterrollen, Wertvorstellungen der
Zeiten, in denen sie Geltung hatten, nicht fest. Vielmehr verandert sie auch
herrschende Konventionen, um Raum fir Gott zu schaffen und Rdume der Freiheit zu
er6ffnen. Doch auch in diesen Veranderungsprozessen ist sie zeitgebunden.
Deshalb hat die Bibel an Aktualitat und Relevanz nichts eingebift.

Ihre Botschaft muss allerdings immer wieder gegen Versuche verteidigt werden,
mit Berufung auf die Bibel Menschen zurickzusetzen, zu diskriminieren und zu
beherrschen, die auf der Basis Ihres Gewissens anders leben und anders glauben
als es den Normen der Kirche entspricht.

(24) Jede Reform der Kirche, die ihren Namen verdient, nimmt an der Heiligen
Schrift MaB. Die Bibel gibt keine Muster vor, die man nur zu kopieren brauchte,
sondern gibt Anstd6Be und Kriterien, wenn es gilt, neue Wege zu gehen und neue
Herausforderungen zu meistern. Die Heilige Schrift

ist ein Kompass, um mit Gottes Hilfe neue Wege zu gehen. Sie ermutigt zur
Kreativitat und zur Kritik, zur Entdeckung des Alten und zur Erkundung des
Neuen. Papst Johannes XXIII. hat erklart: ,Nicht das Evangelium andert sich,
sondern wir beginnen, es besser zu verstehen” (Apoftegma, 24.5.1963).

(25) Die Bibel muss gedeutet werden, damit die rettende Macht des Evangeliums
verkindet werden kann. Diese rettende Macht ist der Glaube (Rom 1,16-17). Dass
die Deutung moglich ist und notig wird, ist in der Bibel selbst angelegt: Die
Tora muss angewendet, die Weisheit gelebt, die Prophetie beherzigt werden. ,Wer
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liest, soll verstehen” (Mk 13,14). Die Geschichte der Kirche ist auch eine
Geschichte der Schriftauslegung, die den buchstablichen mit einem geistlichen
und den historischen mit einem aktuellen Sinn vermitteln soll. Das Ziel der
Schriftauslegung ist es, immer ,heute” Gottes Stimme zu h6éren und ins Herz
dringen zu lassen (Ps 95,7; Hebr 3,7).

(26) Die Auslegung der Bibel braucht Kriterien. Wesentlich ist es, auf die
urspringlichen Bedeutungen der Texte zu achten, auf die Einheit der ganzen
Schrift und auf den Zusammenhang mit der Tradition der Kirche (DV 12). Gerade
dann, wenn es um die Frage geht, welche Orientierung die Heilige Schrift heute
gibt, muss die Deutung offen fir neue Einsichten aus den Natur-, den Human- und
den Gesellschaftswissenschaften sein. Zudem ist zu bedenken, dass sich in jeder
Zeit neue Fragen stellen, auf die es keine direkten Antworten in der Bibel gibt.
Die Aufgabe kirchlicher Schriftdeutung bleibt es, in den vielen Worten der Bibel
das Wort Gottes hdérbar zu machen. Die Heilige Schrift 6ffnet sich dem Zeugnis
des Glaubens in der Weite des Geistes, der lebendig macht (2 Kor 3,6).

(27) Die Deutung der Bibel ist die Sache aller, die die Bibel lesen, um in der
Gottesgeschichte ihre eigene Lebensgeschichte zu entdecken. Sie ist Sache der
ganzen Kirche, die in der Bibel die anfanglichen und grundlegenden Zeugnisse des
Glaubens findet, der jeder Generation neu verkindet werden muss. Sie ist eine
groBe Aufgabe der Predigt, der Katechese und des Religionsunterrichtes, die
nicht nur Uber die Bibel informieren, sondern sie als Gotteswort im Menschenwort
flir heute erschlieflen. Die Deutung ist Sache der Theologie, deren ,Seele” das
Studium der Heiligen Schrift ist (DV 24); denn die Theologie kann die Bibel aus
der Zeit ihrer Entstehung heraus wissenschaftlich erklaren; und sie kann
erkennen, wie sie im Laufe der Zeit immer wieder neu gelesen und verstanden
worden ist. Die Deutung der Bibel ist nicht zuletzt Sache des Lehramtes, das
jedoch die Freiheit der theologischen Forschung und den Glaubenssinn der
Glaubigen zu respektieren und zu nutzen hat. Seine Aufgabe ist es nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil, das geschriebene wie das uUberlieferte Wort Gottes
sverbindlich (authentice)” zu erklaren, wobei es ,nicht Uber dem Wort Gottes”
steht, sondern ,ihm dient” (DV 10). Das Lehramt ist die kirchlichelnstanz, die
es in Glaubens- und Sittenfragen zu héren und zu befolgen gilt. Seine Aufgabe
ist es, die verbindliche Auslegung der Heiligen Schrift zu bezeugen (DV10) und
daflr einzutreten, dass der ,Tisch des Wortes“ (DV 21) fir die Glaubigen reich
gedeckt ist und dass in der Deutung der Heiligen Schrift das Wort Gottes zur
Geltung kommt, das all denen ,nahe“ ist, die glauben (Dtn 30,14; Roém 10,8).

Die Tradition bezeugt die Kreativitdt des Geistes Gottes, der die Kirche aller
Zeiten und Orte auf den Weg der Umkehr und Erneuerung fihrt.

(28) Gottes Geist fihrt die Kirche auf ihrem Weg durch die Zeit. So entsteht die
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Tradition der Kirche. Sie ist keine starre, sondern eine lebendige GroBe. Sie
Uberliefert Gottes Wort, das grundlegend in der Heiligen Schrift bezeugt ist, so
dass zu jeder Zeit und an jedem Ort Gottes Wort in den menschlichen
Glaubenszeugnissen zu vernehmen ist: in der Feier, in der Lehre und im Dienst
des Glaubens. So verwirklicht die Tradition die Einheit der Kirche, des Glaubens
und der Taufe in der Vielfalt der Begabungen und Berufungen (1lKor 12,12-27; Eph
4,4-5). Die Tradition grindet in der apostolischen Verkindigung des Evangeliums.
Sie bedarf der standigen Weitergabe. Nach Irendus von Lyon kommt den Bischdfen
als Nachfolgern der Apostel die Aufgabe zu, die Wahrheit des Evangeliums
verlasslich zu bezeugen (Adversus haereres 3,33,8). Alle, die im Dienst der
Verkindigung stehen, sind berufen die befreiende Wahrheit des Evangeliums zu
erkennen und zu bezeugen, sodass alle Mitglieder der Kirche im Glauben wachsen
kdénnen (Eph 4,11-21).

(29) Es ist der Fehler des Traditionalismus, meist nur die jeweils vorletzte
Phase der Kirchengeschichte als verbindlich anzuerkennen, den Reichtum der
Tradition aber zu verkirzen oder in das Korsett eines Systems zu zwingen. Doch
als lebendige GroBe entwickelt sich Tradition im Wandel der Zeiten und in der
Unterschiedlichkeit der Kulturen und in der Gemeinschaft der Glaubigen, die
Gottes Geheimnis feiert, Gottes GroBe bekennt und Gottes Willen zu erkennen
sucht. Die franzdsische Schriftstellerin Madeleine Delbrél schreibt: ,Wir sind
zu jedem Aufbruch bereit, weil unsere Zeit uns so geformt hat, und weil Christus
im heutigen Tempo mitgehen muss, um mitten unter den Menschen zu bleiben” (Frei
fur Gott, Einsiedeln 1976, 71).

(30) Reformen sind ein integraler Bestandteil der Tradition: Der Gottesdienst
wandelt sich; die Lehre entwickelt sich; die Caritas entfaltet sich. In ihrer
Dynamik ist die Tradition der Prozess, die gegenwartige Gestalt der Kirche und
des Glaubens zu Uberprifen, um sie immer neu als Gottes Gabe zu empfangen und zu
gestalten. Die Tradition der Kirche ist offen fir den Kontext neuer
Entdeckungen, neuer Einsichten, neuer Erfahrungen, die den uberlieferten Glauben
herausfordern und nach neuen Antworten verlangen, die die geoffenbarte Wahrheit
Gottes tiefer bezeugen, dem Wachstum der Kirche dienen, der Verkindigung des
Evangeliums und der Weggemeinschaft mit allen Menschen, denen Gottes Gnade gilt.
Die Philosophie und die Weisheit der Vélker, die Wissenschaft und die Kiinste,
das Leben der Menschen und die soziale Arbeit der Kirche waren und sind
inspirierende Faktoren fir die Weiterentwicklung und immer wieder neue
Entfaltung der Tradition. Prophetische Stimmen finden sich nicht nur innerhalb,
sondern auch auBerhalb der Kirche. Die Lebensverhaltnisse und -einstellungen der
Menschen andern sich im Laufe der Zeit; diese Veranderungen werden von der
Tradition mitgepragt und pragen sie mit.

(31) - entfallt -
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(32) Um in der Fille der Phanomene, in den Widerspriichen der Zeiten und in den
Kontroversen Uber den rechten Weg die Tradition zu erkennen, die Gottes Wort
treu lUberliefert und immer neu zu entdecken vermag, braucht es Kriterien. Die
Kriterien lassen sich nicht auf bestimmte Erscheinungsformen, Riten oder
Strukturen reduzieren. Es ist vielmehr das Wort Gottes selbst, das die Tradition
ausmacht. Kein Mensch darf beanspruchen, dieses Wort Gottes zu besitzen. Alle
Glaubigen sind berufen, es zu hdéren und zu bezeugen (R6m 10,17). Entscheidend
ist es, die Liebe zu Gott zu fordern (Dtn 6,4-5), die sich in der Liebe zum
Nachsten erweist (Mk 12,28-34). Uberall dort, wo sich die
,Menschenfreundlichkeit” Gottes im Leben von Menschen erweist (Tit 3,4), ist die
Tradition lebendig.

(33) Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist zwischen der Tradition und den
Traditionen zu unterscheiden , die zwar fir Menschen einer bestimmten Zeit und
Kultur sehr wichtig und hilfreich im Glauben sein kdnnen, aber nicht allgemein
verbreitet sind und nicht von Generation zu Generation weitergegeben werden,
sondern durchaus auch als Verengung, als Uberzeichnung oder Fixierung auf eine
bestimmte Konstellation erkannt werden kénnen. Die Tradition gibt es nicht ohne,
sondern nur in den vielen Traditionen; aber damit die Tradition in ihnen und aus
ihnen erkannt werden kann, bedarf es der Traditionskritik. Sie ist Teil der
standigen Neuorientierung der Kirche am Zeugnis der Heiligen Schrift angesichts
der Zeichen der Zeit.

(34) Das Subjekt der Tradition ist Christus selbst, der das Volk Gottes in
seinem Geistsammelt. Im Volk Gottes gibt es unterschiedliche Glieder, Charismen
und Gaben. Entscheidend ist die Gemeinschaft, die im Glauben gebildet wird, von
Generation zu Generation und von Ort zu Ort. Deshalb ist die Tradition
untrennbar mit dem Glaubenssinn des Volkes Gottes (sensus fidei fidelium)
verbunden: Im Glaubenssinn des Gottesvolkes kommen Schrift und Tradition zur
Geltung: Sie werden erkannt und vergegenwartigt. Der Glaubenssinn seinerseits
schreibt die Tradition der Kirche in jeder Gegenwart fort, indem er am Zeugnis
der Heiligen Schrift Mal nimmt und die Zeichen der Zeit deutet. Es gilt die
VerheiBung, dass Gottes Geist sein Volk in der ganzen Wahrheit des Evangeliums
halt und fihrt (Joh 16,13).

(35) Die Unterscheidung der Tradition in der Vielzahl menschlicher
Uberlieferungen ist eine Aufgabe, die unter anderen Vorzeichen schon in der
Bibel gestellt wird (Mk 7,8). Die Heilige Schrift liefert die
Beurteilungskriterien, weil sie, in Gottes Geist gelesen, das Wort Gottes in
seiner urspringlichen Bedeutung erkennen lasst, die in jeder Zeit neu bestimmt
werden muss. Die ,Zeichen der Zeit" zeigen an, in welcher Richtung die Tradition
weiterentwickelt werden muss. In seinem Glaubenssinn erkennt das Gottesvolk
kraft des Geistes, wo die Wege des Glaubens verlaufen: was aus der Vergangenheit
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zu bewahren und was abzulegen, was weiter zu entwickeln und was neu zu
integrieren ist. Die Theologie reflektiert, was als Tradition gilt, gegolten hat
und gelten kann. Das Lehramt hat die Aufgabe, die Tradition als Quelle eines
lebendigen Glaubens immer neu zu erschliefen, vor Missdeutungen zu bewahren und
in kritischen Phasen durch Héren und Unterscheiden die Einheit der Kirche zu
fordern.

(36) In der Deutung der Schrift und der Tradition muss die befreiende Kraft des
Evangeliums zum Ausdruck kommen. Denn Schrift und Tradition fihren kraft des
Geistes Gottes vom geschriebenen Wort mitten in das Leben und aus der
Vergangenheit in die Gegenwart und Zukunft. Schrift und Tradition sind auf dem
Synodalen Weg entscheidende Orientierungsmarken fiir den Weg der Umkehr und
Erneuerung, den die Kirche geht. Sie 6ffnen den Blick fir alle Menschen, die auf
den Wegen ihres Lebens nach Sinn und Glick, nach Trost und Starkung, nach
Solidaritat und Hoffnung suchen.

Die Zeichen der Zeit und den Glaubenssinn der Glaubigen ergriinden

Der Kirche ist es aufgetragen, in ihrer jeweiligen Gegenwart die Zeichen der
Zeit als Orte der heilsam-befreienden Gegenwart Gottes zu deuten.

(37) Die Kirche hat die Aufgabe, Zeugnis von der Wahrheit Gottes abzulegen. Das
kann sie nur, wenn sie neben Schrift und Tradition auch die Zeichen der Zeit
sorgfaltig nach den Spuren Gottes heilsam-befreiender Gegenwart befragt und
auslegt. Denn die Zeichen der Zeit erd6ffnen einen wichtigen Zugang, Gott in der
Geschichte und Gegenwart der Menschen zu entdecken. So wird die Kirche die
bedrangenden Fragen nach dem Sinn des menschlichen Lebens und seiner Erldésung
von dem Bosen fir die Gegenwart wie fur die Zukunft angemessen beantworten
kdnnen.

(38) Das Zweite Vatikanische Konzil 1lasst uns entdecken, dass es unsere Aufgabe
ist, ,nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu
deuten” (GS 4). Dabei geht es darum, ,zu unterscheiden, was darin wahre Zeichen
der Gegenwart oder der Absicht Gottes sind. Der Glaube erhellt namlich alles mit
einem neuen Licht [..] und orientiert daher den Geist auf wirklich humane
Losungen hin“ (GS 11). In diesem spezifischen Sinn verstehen wir die ,Zeichen”
als ,0rt“ der Theologie. Sie lassen sich durch Unterscheidung mitten in den
epochalen Veranderungen in allen Lebensbereichen des Menschen und in allen
Teilen der Welt erkennen. Das Zweite Vatikanische Konzil nennt Beispiele fiir die
Ambivalenz zeittypischer Phanomene: ,Noch niemals verflgte die Menschheit uber
soviel Reichtum, Méglichkeiten und wirtschaftliche Macht, und doch leidet noch
ein ungeheurer Teil der Bewohner unserer Erde Hunger und Not, gibt es noch
unzahlige Analphabeten. Niemals hatten die Menschen einen so wachen Sinn fir
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Freiheit wie heute, und gleichzeitig entstehen neue Formen von
gesellschaftlicher und psychischer Knechtung” (Gaudium et Spes 4). Zu den
hoffnungsvollen ,Zeichen der Zeit” — ,wahre Zeichen der Gegenwart oder der
Absicht Gottes” (Gaudium et Spes 11) — zahlt Papst Johannes XXIII. z.B. den
swirtschaftlich-sozialen Aufstieg der Arbeiterklasse”; das Zusammenwachsen der
Volker zu einer ,Menschheitsfamilie”, die bald keine Fremdherrschaft mehr kennen
wird; und nicht zuletzt die wachsende Teilhabe der ,Frau am 6ffentlichen Leben”
(Pacem in terris 21-25; vgl. 45-46. 67. 75). Nach Johannes XXIII: entdecken
Menschen in solchen und ahnlichen ,Zeichen der Zeit” das, ,was Wahrheit, was
Gerechtigkeit, was Liebe und was Freiheit ist. .. Doch nicht genug! Auf diesem
Wege kommen die Menschen dazu, den wahren Gott als die Menschennatur
Uberragendes persdénliches Wesen besser zu erkennen. So halten sie schlieflich
die Beziehungen zu Gott fir das Fundament ihres Lebens, das sie sowohl in ihrem
Inneren leben als auch gemeinsam mit den Ubrigen Menschen gestalten” (Pacem in
terris 25).

(39) Die Zeichen der Zeit stehen fir Momente, in denen sich etwas Bedeutsames
offenbart und zur Entscheidung zwingt. Sie stehen flr ein Zeitfenster, ein
Momentum, einen Kairos. Damit stehen alle heutigen Zeichen der Zeit auf einem
biblischen Fundament (Lk 12,56): Mit dem Auftreten Jesu aus Nazareth erfillt
sich die Zeit, und ,das Reich Gottes ist nahe” (Mk 1,15). Leben und Schicksal
Jesu sind das fleischgewordene Zeichen der heilsam-befreienden Nahe Gottes in
der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft des Menschen. Deshalb diirfen solche
Zeichen der Zeit nie folgenlos bleiben. Schon Jesus der Christus ruft im
Angesicht der erfiillten Zeit zu Umkehr und Nachfolge. Heutige Zeichen der Zeit
missen deshalb nachdenklich stimmen; das gewohnte Denken und Handeln
unterbrechen; Neuanfange auch des kirchlichen Lebens in Erwagung ziehen lassen.

(40) Alle Zeichen der Zeit missen angesichts der Fille geschichtlicher und
gesellschaftlicher Phanomene unterschieden und in ihrer Bedeutung fiir den
Glauben und die Kirche ermittelt werden. So lasst sich in ihnen Gottes Gegenwart
entdecken und lassen sich Orientierungen fir das persdnliche, gesellschaftliche
oder auch kirchliche Leben gewinnen. Fir den ,wirtschaftlich-sozialen Aufstieg
der Arbeiterklasse” oder die Teilhabe der ,Frau am 6ffentlichen Leben” mag das
Hoffnungsvolle offensichtlich sein. Die Wachstumskrise oder die Gleichzeitigkeit
von errungener Freiheit und neuer Knechtschaft machen dagegen ebenso
unzweifelhaft die Doppeldeutigkeit vieler Zeichen der Zeit offenkundig. Sie
kénnen zugleich auf Heilvolles wie Unheilvolles hinweisen. Deshalb missen die
Zeichen der Zeit unterschieden werden. Was ist das Heilvolle, in dem sich die
Gegenwart Gottes erahnen lasst? Und was ist das Unheilvolle, das im Licht des
Evangeliums, im Licht also der heilsam-befreienden Nahe Gottes und des Aufrufes
Jesu Christi zur Umkehr lberwunden werden muss?
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(41) Diese Unterscheidung ist nicht neu. Auch die biblischen Schriften mahnen
zur ,Unterscheidung der Geister” (1 Kor 12,10) und warnen vor den ,falschen
Propheten“ (1 Joh 4,16), die in die Irre fihren. Die Zeichen der Zeit miissen im
Geist, im Leben und Geschick Jesu Christi gedeutet werden. Der Auferstandene
selbst sendet seinen Jingerinnen und Jiingern den Beistand seines Geistes (Joh
16,7f.). Er hilft, das Sindhafte vom Gerechten, das Unheilvolle vom Heilvollen
zu unterscheiden und die ,wahren Zeichen der Gegenwart oder des Ratschlusses
Gottes” (GS 11) zu erkennen.

(42) Die Zeichen der Zeit in Gottes Geisteskraft zu erkennen und im Lichte des
Evangeliums zu deuten, dazu bedarf es des Zusammenspiels aller weiteren Orte und
Quellen des Glaubens. Die Heilige Schrift erdéffnet den Blick auf Kriterien, die
sich aus der Unterscheidung wahrer und falscher Prophetie ergeben. Die Tradition
belegt, dass die Unterscheidung der Geister immer schon Aufgabe aller Glaubenden
und des kirchlichen Amtes war — unter wechselnden Bedingungen und mit
wechselndem Erfolg. Es braucht das Zusammenspiel und die Expertise aller: Derer,
die eine besondere Nahe zur Alltagswelt der Menschen haben. Derer, denen das
Lehramt anvertraut ist, um auf die Konsistenz und die Anschlussfahigkeit zum
Bekenntnis des Glaubens zu achten. Und die Theologie sichert den Anschluss an
die Erkenntnisse, die im Diskurs der Wissenschaften, im okumenischen und
interreligi6sen Dialog und in Aufmerksamkeit auf die unterschiedlichen
kulturellen Gegebenheiten in die Deutung aller Zeichen der Zeit einflieRen
missen.

(42a):

Die Erkenntnisse anderer Wissenschaften sind unverzichtbar. Denn erst sie
erschliellen die Wirklichkeit vieler Lebensbereiche, die etwa von der Heiligen
Schrift oder der Tradition nicht (voll) erfasst sind. Die Wissenschaften
entziffern deren Eigengesetzlichkeiten ("Autonomie der irdischen Dinge" Gaudium
et spes 36). Wenn ihre "methodische Forschung (...) in einer wahrhaft
wissenschaftlichen Weise und gemaR den sittlichen Normen vorgeht", werden
wissenschaftliche Erkenntnisse "niemals den Glauben wahrhaft widerstreiten, weil
die profanen Dinge und die Dinge des Glaubens von denselben Gott ihren Ursprung
herleiten" (GS 36). Deshalb ist der Dialog mit den Wissenschaften fiir die
Deutung der Zeichen der Zeit wie fir den Glauben insgesamt unerlasslich.

(43) Der Aufschrei der Opfer sexualisierter Gewalt ist wahrhaftig ein Zeichen
der Zeit. Der Aufschrei lenkt die Aufmerksamkeit auf furchtbares Unheil -
namlich auf jahrzehntelange Gewaltverhaltnisse, in denen Priester, Ordensleute
und andere Mitarbeitende ihre geistliche wie administrative Macht Uber Kinder
und Jugendliche sowie auch Uber Erwachsene und vor allem Frauen missbrauchten.
Der Aufschrei der Opfer drangt die Kirche in die heilsame Krise einer Lauterung.
Er drangt sie als Ganze zur Umkehr (LG 9). Diesen Aufschrei zu héren und ihm
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durch die Erneuerung der Kirche und ihrer Strukturen Taten folgen zu lassen,
kann selbst zum Zeichen der Zeit werden. Es wird zur Bezeugungsinstanz
christlichen Glaubens. Das Zeichen der Zeit, das der Aufschrei der Opfer
sexualisierter Gewalt wirkmachtig setzt, bleibt nicht folgenlos. Es rlckt
weitere Fragen kirchlichen Lebens ins Blickfeld, die teilweise schon lange
aufgebrochen sind: die Frage der Macht und das Verlangen nach Gewaltenteilung;
die Zukunftsfahigkeit priesterlicher Lebensformen; das Verlangen nach
gleichberechtigtem Zugang aller Geschlechter zu den Diensten und Amtern der
Kirche; die Rezeption der gegenwartigen Forschungserkenntnisse in die kirchliche
Sexualmoral. Auch sie kénnten sich als Zeichen der Zeit erweisen. Auch sie
wollen auf die Spuren nach Gottes Gegenwart und dessen Ratschluss gedeutet
werden. Auch fir sie gilt: ,Ldscht den Geist nicht aus! Verachtet prophetisches
Reden nicht! Prift alles und behaltet das Gute!“ (1 Thess 5,19-21)

Im Splrsinn ihres Glaubens vergewissern sich die Glieder des christlichen Volkes
Gottes der Wahrheit des Evangeliums.

(44) Die Mahnung des Apostels Paulus, den Geist Gottes nicht auszuldschen, galt
zunachst der Gemeinde in Thessalonich. Als Bestandteil der kanonischen Schrift
ist sie fir die Kirche ins Heute Uberliefert. Sie gilt deshalb als Mahnung an
das ganze Gottesvolk. Das Volk Gottes in allen seinen Gliedern ist zu einer
Gemeinschaft versammelt, um die bleibende Gegenwart Gottes in den viel-faltigen
Spuren zu entdecken und seinen Ratschluss zu erkunden: in den Schriften der
Bibel, in den Traditionen der Kirche und nicht zuletzt in den Zeichen der Zeit.
Und es ist Gottes Ratschluss selbst, dass das ganze Volk Gottes ihn entdeckt und
erkundet. Nur alle Glieder der Kirche gemeinsam verdichten den dazu
erforderlichen Spirsinn. Nur so entfaltet sich der Glaubenssinn der Glaubigen
(sensus fidei fidelium); nur so wird er zum offenen Ohr, zum sehenden Auge oder
zum sensiblen Tastsinn Gottes. Maria, die Mutter des Herrn, gibt diesem
Glaubenssinn eine Sprache, die im Gebet der Kirche auflebt: ,Meine Seele preist
die GroRe des Herrn, und mein Geist jubelt Uber Gott, meinen Retter” (Lk
1,46-47).

Der Glaubenssinn der Glaubigen wurzelt im gemeinsamen Priestertum aller
Getauften und Gefirmten. Das gemeinsame Priestertum befdhigt grundsatzlich zur
aktiven Teilhabe am dreifachen Amt Christi, dem Amt des Leitens, dem Amt des
Heiligens und dem Amt des Lehrens (LG 12, 36). FUr die dogmatische Konstitution
des Zweiten Vatikanischen Konzils lber das Wesen der Kirche hat dieses
gemeinsame Priestertum fir die Lehre der Kirche sehr weitreichende Konsequenzen.
Denn Kraft des gemeinsamen Priestertums kann das Volk Gottes in seiner
Gesamtheit "nicht fehlgehen (...), und diese besondere Eigenschaft macht sie
mmittels des libernalrlichen Glaubenssinns des ganzen Volkes immer dann kund,
wenn sie 'von den Bischdfen bis zu den letzten glaubigen Laien [Augustinus] ihre
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allgemeine Ubereinstimmung in Sachen des Glaubens und der Sitten &uRert" (LG 12)
(45) Der Glaubenssinn der Glaubigen umfasst die Verbindung von Leben und
Glauben. Er besteht nicht nur in dem, was die kirchliche Lehre ibermittelt. Er
ist auch weit mehr als die Intuitionen vonGlaubigen, die den Wahrheitsgehalt der
Schrift, der Tradition oder der kirchlichen Lehre zu erspliren vermégen. Der
Glaubenssinn der Glaubigen muss selbst alles im Geist Gottes prifen, um das Gute
und Rechte herauszufinden. Der Geist Gottes richtet die Glaubigen auf das alle
und alles Bestimmende innerlich aus: auf eine geistlich durchwirkte persdnliche
Lebensfihrung wie auf die Entdeckungs- und Erkundungsgemeinschaft Gottes — in
steter Umkehr und auf dem Weg der Nachfolge Jesu Christi. So ereignet sich im
Glaubenssinn der Glaubigen immer wieder neu eine Selbstmitteilung Gottes. In
diesem geistlichen Geschehen machen sich die Glaubigen den Wahrheitsgehalt von
Schrift, Tradition oder Zeichen der Zeit aus innerer Uberzeugung zu eigen.
Vorbilder sind die Heiligen, die sich nicht selten in ihrer Zeit mit ihrer
Kirche schwergetan haben, aber inmitten aller Widrigkeiten auf authentische
Weise den Glauben des Gottesvolkes bezeugt und angefeuert haben, unabhangig von
ihrem Geschlecht, von ihrer Herkunft und von einem Amt in der Kirche.

(46) Das sakramentale Amt des amtlichen Priestertums reprasentiert Christus als
Haupt der Kirche und gewahrleistet die Einheit der Kirche — an allen Orten und
durch alle Zeiten. Darin dient es dem gemeinsamen Priestertum aller Getauften
und Gefirmten. Dieser Dienst ist unverzichtbar. Einheit der Kirche meint nicht
Uniformitat. Die Einheit der Kirche besteht in der Eindeutigkeit ihrer Sendung
und deren vielstimmigen Ausdrucksformen.,Die ,sichtbare und soziale Einheit” der
Kirche (2. Vatikanisches Konzil, Lumen Gentium/LG 9) vollzieht sich als Einheit
im gemeinsam geteilten Glauben, in den Sakramenten und in der Gemeinschaft der
Kirche unter dem Nachfolger des Apostels Petrus.

(47) Um diese Einheit muss immer wieder gerungen werden. Sie steht auf dem
Prifstand, wenn in zentralen Fragen des Glaubens innerhalb des Volkes Gottes ein
langanhaltender Dissens besteht. Besonders offenkundig wird dies, wenn eine
kirchliche Lehre von einem gewichtigen Teil des Volkes Gottes trotz vieler
Erlauterungen und Erklarungen nicht angeeignet wird. Auch hier kann der
Glaubenssinn der Glaubigen aufscheinen. Natiirlich dementiert ein anhaltender
Dissens keinesfalls automatisch die Wahrheit einer theologischen Einsicht oder
einer vorgelegten Lehre. Wohl aber signalisiert er, dass sie Uberprift und
gegebenenfalls weiterentwickelt werden muss. Dabei zahlen die besseren Argumente
und tieferen Einsichten, keinesfalls die Anzahl lauter Stimmen oder die
Durchschlagskraft machtbewusster Setzungen. Von zu schnellen
Mehrheitsentscheidungen berichten Schrift und Tradition nie, von den
Kraftanstrengungen gemeinsamer Wahrheitssuche dagegen viel.
Glaubensentscheidungen in der Kirche sollen grundsatzlich nach dem Prinzip der
Einmitigkeit getroffen werden. Sie zielen auf einen Konsens, der nicht ein
auBerer Kompromiss, sondern ein inneres Zusammenkommen ist. Die konsequente
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Einbindung des Glaubenssinns aller Glaubigen in die anderen Orte und Quellen des
Glaubens verhindert, dass er einfach mit einer herrschenden Meinung an einem
gegenwartigen Ort gleichgesetzt wird. Der Glaubenssinn nahrt sich aus den
Quellen der Schrift und der Tradition; er deutet die Zeichen der Zeit und und
ist bereit auf das Lehramt zu hdoren. Das Lehramt wiederum setzt den Glaubenssinn
des Gottesvolkes voraus und inspiriert ihn. Die Theologie férdert ihn durch
Analyse und kritische Reflexion.

(48) Der Glaubenssinn der Glaubigen auBert sich — gefihrt durch den Geist Gottes
— insbesondere in der ,Wahrheit des Gewissens” (Johannes Paul II., Dominum et
vivificantem 31). Das Gewissen konfrontiert jeden Menschen hdéchstpersénlich mit
dem unmittelbaren Anruf Gottes. Er ruft ihn auf, seine Lebensfiihrung unbedingt
am Gesetz der Liebe zu Gott und zum Nachsten auszurichten. Die Liebe zu Gott und
zum Nachsten weist die gewissenhafte Einsicht jeder/s Glaubigen in das
gemeinsame Suchen aller Glaubigen, ja aller Menschen guten Willens ein (GS 16).
Kein persdénliches Gewissensurteil kdnnte auf Dauer Bestand haben, wenn es sich
dem Fir und Wider gemeinsamer Erwagungen mit anderen verschlielRen wiirde. Es muss
sich im Zweifelsfall kritisch befragen lassen. Es ist durchaus moéglich, dass
eine eigenwillig akzentuierte Gewissens-entscheidung darin ihren Hartetest
bestehen konnte. Nicht umsonst weist das Wort Gewissen auf das Gemeinsam-Wissen,
auf conscientia, auf syneidesis (1 Kor 10,28) hin. Aber es appelliert im Letzten
immer an die eigene Einsicht, an das eigene Urteil, an die eigene Entscheidung.
Die hochstpersdnliche gewissenhafte Letztentscheidung lber die eigene
Lebensfihrung bindet — selbst wenn sich herausstellen sollte, dass sie einem
Irrtum aufgesessen ist. Das Gewissen zu Ubergehen, es von aullen zu steuern, es
auszuschalten oder auch es selbst zu vernachlassigen, hielRe, die personale Mitte
des Menschen und seine von Gott geschaffene Wirde zu negieren. Das Gewissen
seinerseits findet Orientierung im Licht des Glaubens.

(49) In der ,Wahrheit des Gewissens” verwirklicht sich die Vernunftnatur des
Menschen und seine Teilhabe "am Licht des gottlichen Geistes" (GS 15). Zugleich
verbindet das vernunftgeleitete Erkentnnis- und Urteilsvermdégen in vielen Fragen
des Glaubens und des Lebens die Glaubigen mit allen anderen Menschen: "Durch die
Treue gegeniiber dem Gewissen verbinden sich die Glaubigen mit den lbrigen
Menschen, um die Wahrheit zu suchen und die so vielen sittlichen Probleme, die
sich sowohl im Leben der Einzelnen wie im gesellschaftlichen Zusammenleben
erheben, in der Wahrheit zu 16sen." (GS 16). Das Gewissen der Glaubigen macht
sich dabei nicht zuletzt die Erkenntnisse unterschiedlicher Wissenschaften zu
Nutze. Damit zeigt sich aber auch: Der Glaubenssinn begrindet keinen exklusiven
Besitzanspruch einzelner Glaubender. Der Glaubenssinn der Glaubigen drangt auf
einen Kon-Sens, auf einen gemeinsam geteilten Sinn — auch wenn ein solcher
Konsens nicht immer erreicht wird und die Gemeinschaft der Glaubigen dann uber
eine gewisse Zeit mit Dissensen leben muss. Die Kirche ist nicht nur
Erinnerungsgemeinschaft, sondern auch Dialoggemeinschaft. Sie beteiligt
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grundsatzlich alle Getauften und Gefirmten. Dass ein Dialog in der Ausrichtung
auf das Wesentliche gelingen und nicht im unverbundenen Stimmengewirr enden
mége, dafir tragen besonders die Bischdfe Sorge. Als Leiter der Ortskirchen sind
sie Anwalte der Einheit und Brickenbauer innerhalb der weltumspannenden
Dialoggemeinschaft. So dienen sie der ,Wahrheit des Gewissens“ — der
Gewissensbildung in Gemeinschaft wie der Gewissensbildung jeder und jedes
Einzelnen. An ihre Stelle treten kénnen diese besonderen Anwalte und
Brickenbauer indes nie (Amoris laetitia 37).

Das Lehramt und die Theologie ernstnehmen

(50) Lehramt und Theologie sind wie die anderen Bezeugungsinstanzen des Glaubens
dynamische GroBen. Sie werden von Menschen reprasentiert, die auf
unterschiedliche Weise berufen sind, das Wort Gottes zu bezeugen und zu lehren.
Lehramt und Theologie gehéren von Anfang an zusammen. Denn die Rede von Gott ist
auch die Basis der lehramtlichen Verkindigung. Theologie wird dabei nicht nur
von der wissenschaftlichen Disziplin dieses Namens vertreten, sondern von allen
Getauften, die ihren Glauben in unterschiedlichen Kontexten bezeugen, von ihren
Erfahrungen mit Gott sprechen und zu ihm beten. Lehramt und die Theologie
gehdren von Anfang an zusammen. Denn die Rede von Gott ist auch die Basis der
lehramtlichen Verkindigung. . Das Lehramt und die Theologie sind wie die
Gesamtheit der Glaubigen an die Offenbarung des Wortes Gottes, an die Heilige
Schrift, die Tradition, und den Glaubenssinndes ganzen Gottesvolkes im Kontext
der Zeichen der Zeit gebunden. Der Glaubenssinn aller Getauften grindet wie alle
anderen Orte des Glaubens im Heiligen Geist. In Lumen Gentium 12 wird betont,
dass die Gesamtheit der Glaubenden am prophetischen Amt und am Geist Jesu
Christi teilhat und ihr unter der Leitung des Lehramtes eine irrtumslose
Lehrautoritat zu eigen ist.

(51) Die Tradition spricht im Blick auf die einzelnen Glaubenden von einem
,sentire cum ecclesia“, von einem Spiren und Fihlen mit der Kirche, um
auszudriicken, dass es nicht nur eine auBerliche, sondern auch eine innerliche
Beziehung zum Volk Gottes gibt. Diese Verbindung kann als gelingende und
begliickende oder als belastete und leidvolle Erfahrung empfunden werden. Das
Leiden unter oder in der Kirche ist heute bei vielen, besonders aber bei jenen,
die zum Opfer von Missbrauch geworden sind, vorherrschend. Da wird es schwer,
die Freude des Evangeliums zu leben und die heilvolle Dimension der
Sakramentalitat der Kirche zu spiren. Das Fihlen mit der Kirche und der sensus
fidei sind vom Lehramt und von der Theologie ernst zu nehmen, denn ohne diese
beiden Dimensionen bliebe die Rede von einem Konsens in der Kirche abstrakt. Die
Kirchenlehrerin Katharina von Siena hat mit ihren Briefen an die Papste gezeigt,
dass das ,sentire cum ecclesia” auch konstruktive Kritik an der papstlichen
Amtsfuhrung beinhaltet.
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Die wichtigste Aufgabe des bischéflichen und papstlichen Lehramtes ist die
authentische Verkindigung des Wortes Gottes.

(52) In diesem Verkindigungsdienst ist der Leitungsdienst im Volk Gottes
begriindetn. Das ordinierte Amt ist auf das gemeinsame Priestertum aller
Getauften hingeordnet und soll ihm dienen. Die Bischdéfe werden im Zweiten
Vatikanischen Konzil als Stellvertreter und Gesandte Christi verstanden (LG 27),
die Verkindigung des Wortes Gottes gehért zu ihren hervorragenden Aufgaben (LG
25). Sie sind in kollegialer Gemeinschaft untereinander und in der Gemeinschaft
des Volkes Gottes zum Amt der Heiligung, Lehre und Leitung bestellt.

(53) Universalitat und Regionalitat machen die lebendige Vielfalt und Einheit
der Katholizitat aus. Die Glaubensgestalt verandert sich diachron uber die
Zeiten hinweg und unterscheidet sich synchron in der Gegenwart aufgrund der
verschiedenen ortskirchlichen Auspragungen. Diesem Glauben hat ein Bischof als
Reprasentant des Glaubens der Apostel und zugleich der Menschen in der
jeweiligen Ortskirche in der universalen Gemeinschaft der Bischdfe eine Stimme
zu verleihen. Das universale Lehramt der Kirche wird nicht nur durch den Papst,
sondern unter seiner Leitung auch auf kollegiale und konziliare Weise durch die
Gesamtheit der Bischdéfe ausgeilibt. Es gilt das synodale Moment unter Beteiligung
aller Glaubigen auch in der Entwicklung der kirchlichen Lehre zu starken.
Irrtumslose Entscheidungen des auBerordentlichen Lehramtes sind an besondere
Bedingungen geknipft und bilden aus guten Grinden in der katholischen Kirche die
absolute Ausnahme. Das ordentliche Lehramt des Papstes und der einzelnen
Bischofe darf auf das Wirken des Geistes Gottes vertrauen. Es ist aber dennoch
méglichen Irrtimern nicht enthoben, es sei denn, alle stimmen im Konsens
Uberein.

(54) Zu diesen Formen der Ausibung des Lehramtes tritt seit alters her die
synodale Tradition auf weltkirchlicher und regionaler Ebene, die Papst
Franziskus erklartermaBen starken will. Denn, so lautet ein alter Grundsatz der
Kirche: ,Was alle als einzelne betrifft, muss von allen gebilligt werden“ (CIC
ca. 119 Abs 3). So ist zu lberlegen, wie eine Beteiligung aller Glaubigen in der
Wahrnehmung ihresgemeinsamen Priestertums an zukinftigen Konzilien und auf
universaler synodaler Ebene gewahrleistet werden kann. Einheit im katholischen
Verstandnis ist kein statischer Begriff. Sie geschieht konkret zwischen uns und
dem dreieinen Gott, in der Vielfalt der Menschen, der Ortskirchen und Kulturen.
Einheit ist als Gabe des Hl. Geistes Wesenseingenschaft der Kirche und zugleich
Aufgabe fur alle Glaubigen. Das merken wir auch in den kontroversen
innerkirchlichen Debatten, in denen sich zeigt, wie lebendig und vielfaltig sich
die Einheit der Kirche darstellt. ,Es gelingt uns kaum, die Wahrheit, die wir
vom Herrn empfangen haben, zu verstehen. Unter grdBten Schwierigkeiten gelingt
es uns, sie auszudrucken. Deshalb kénnen wir nicht beanspruchen, dass unsere
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Art, die Wahrheit zu verstehen, uns ermichtigt, eine strenge Uberwachung des
Lebens der anderen vorzunehmen. Ich mochte daran erinnern, dass in der Kirche
unterschiedliche Arten und Weisen der Interpretation vieler Aspekte der Lehre
und des christlichen Lebens berechtigterweise koexistieren, die in ihrer
Vielfalt »helfen, den auBerst reichen Schatz des Wortes besser deutlich zu
machen«” (Papst Franziskus, Gaudete et exsultate 43).

(55) Das Lehramt ist berufen, den reichen Schatz des Wortes Gottes zu 6ffnen. In
Verbindung mit der Bewahrung der Einheit kommt dem Lehramt also auch die Aufgabe
zu, jene legitime Vielfalt des Glaubens und der Lehre zu erméglichen und zu
schitzen, die von alters her zum Leben der Kirche und zum Wirken des Geistes
Gottes gehdrt.

In theologischen Streitfragen jenseits konziliarer Entscheidungen hat sich das
Lehramt eher zuriickgehalten und die Klarung zentraler Fragen den theologischen
Debatten lUberlassen, die im Mittelalter von den grofen Ordenstraditionen gepragt
wurden. Im Gefolge des Ersten Vatikanischen Konzils nahm das papstliche Lehramt
aus apologetischen Griinden mehr und mehr die Aufgabe und Kompetenz der Theologie
flir sich in Anspruch. Es verstand sich als Abwehrinstanz gegeniber einer
Moderne, die es als Bedrohung des Glaubens empfand. Das behinderte im
Antimodernismusstreit die Rezeption geistes- und naturwissenschaftlicher
Erkenntnisse und damit wurden auch Versuche der Theologie unterbunden, im Dialog
mit zeitgendssischem Denken neue Wege des Glaubens zu eréffnen und den Menschen
ihrer Zeit den Glauben an Gott verstehbar nahezubringen.

(56) Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist eine andere Zeit in der Kirche
angebrochen. Die Beratungen bei diesem Konzil fihrten zu einem konstruktiven
Dialog innerhalb der Kirche und mit der Welt und zu einer neuen Haltung
gegenliber anderen Konfessionen und Religionen sowie gegeniiber der Philosophie
und dem Atheismus. Das papstliche Lehramt sucht verstarkt den Dia-log mit der
Theologie und den anderen Wissenschaften, deren Erkenntnisse nun auch positiv
aufgenommen wurden. Dies fihrte auch zu einem neuen Aufblihen der Theologie,
deren Eigenstandigkeit und deren spezifisches Lehramt anerkannt wurde. Das
Zweite Vatikanische Konzil hat eine deutlich andere Sprache gewahlt als die
Konzilien zuvor: sie grenzt nicht mehr ab bzw. aus oder spricht Verwerfungen
aus; sie sieht die Welt in der Liebe Gottes und spricht Menschen aulerhalb der
Kirche die Heilsmdglichkeit zu. Diese Aufbriche des Konzils missen verstarkt und
weiter vorangebracht werden. So muss etwa auch die Sprache des Lehramtes heute
bericksichtigen, wie seine Worte auf die Menschen wirken.

(57) Die Papste und die Kurie reagierten gegeniber reformorientierten
ortskirchlichen synodalen Entwicklungen oft reserviert oder ablehnend oder
antworteten auf drangende Fragen und dringende Winsche, wie etwa der Wirzburger
Synode, erst gar nicht. Dies fuhrte zu neuen Enttduschungen und Spannungen. Der
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Synodale Weg nimmt wahr, dass das romische Lehramt auch in unserer Zeit in
laufende Klarungsprozesse und Diskussionen eingreift und auf Lehrpositionen
beharrt, die vielen Glaubigen, darunter auch Diakonen, Priestern und Bischdfen,
weit Uber Deutschland hinaus nicht mehr nachvollziehbar erscheinen. Die von
Papst Franziskus und der Familiensynode festgestellte Entfremdung zwischen der
kirchlichen Lehre und dem immer komplexer werdenden Leben der Menschen wird auch
flir die Ortskirchen in Deutschland zu einer Anfrage an die Praxis der
Verkindigung des Evangeliums. Hier ist die Beachtung des Schriftsinnes, der
lebendigen Tradition, der Zeichen der Zeit, der Forschung der Theologie und
besonders des sensus fidei von besonderer Bedeutung.

(58) Die Vorgaben kirchlicher Lehre sind von der Theologie auch kritisch zu
reflektieren. Wenn das Lehramt bei bestimmten Fragen darauf verweist, die Kirche
habe nicht die Vollmacht , eine Lehre zu verandern, dann ist zu prufen, was zur
Debatte steht: Handelt es sich in diesen Fallen wirklich um eine Lehrposition
héchster Verbindlichkeit? Oder um eine Lehre, die an der Spitze der Hierarchie
der Wahrheiten zu verorten ist? Ist vomius divinum, von gottlichem Recht,
auszugehen? Konnen die vorgebrachten Begriindungeniiberzeugen? Jede lehramtliche
Entscheidung gewinnt ihre Autoritat nur als authentische Form der Verkiindigung
der geoffenbarten Wahrheit. DasPochen auf die Autoritat allein genitgt nicht.
Aufgrund der Schuld des Missbrauchs und aus einer drangenden pastoralen Not
heraus sucht der Synodale Weg deshalb nach neuen Perspektiven. Aulerdem ist
darauf hinzuweisen, dass auch das authentische ordentliche Lehramt
méglicherweise irren kann, wenn in Zweifel steht, ob es den Konsens aller im
Glauben ausdriickt. Dieser Frage kommt besonderes Gewicht zu, weil wir erleben,
dass weltweit in Sorge um die Zukunft des Glaubens und die Glaubwirdigkeit der
Kirche in einer nicht unbetrachtlichen Anzahl kirchliche Lehrpositionen
angefragt werden. Es ist Aufgabe der Theologie, solche Anfragen aufzugreifen und
das Lehramt auch durch konstruktive Kritik zu unterstitzen. Es zeigt sich je
neu, wie notwendig der Dialog ist, um zu einem Konsens in unserer Zeit zu
finden. ,Das aber verlangt von uns, dass wir vor allem in der Kirche selbst, bei
Anerkennung aller rechtmafigen Verschiedenheit, gegenseitige Hochachtung,
Ehrfurcht und Eintracht pflegen, um ein immer fruchtbareres Gesprach zwischen
allen in Gang zu bringen, die das eine Volk Gottes bilden, Geistliche und Laien.
Starker ist, was die Glaubigen eint als was sie trennt.“ (GS 92).

Die Theologie ist in die Kooperation und den Dialog zwischen allen Orten des
Glaubens einbezogen.

(59) Geschichtlichkeit und Zeitbedingtheit auch kirchlicher LehrauBerungen sind
zu beachten . Deshalb wird im Synodalen Weg versucht, auf differenzierte Weise
theologische Argumentationen vorzulegen, die auch dem Lehramt helfen, bisherige
AuBerungen im Licht wissenschaftlicher Erkenntnisse und Reflexionen, deren
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Eigengesetzlichkeit zu wiirdigen ist, zu Uberprifen und notwendige Veranderungen
der Lehrpositionen vorzunehmen . Das ist zugleich ein Beitrag zur Unterscheidung
der Geister. Die Theologie reflektiert den einen Glauben an Gott auf plurale
Weise und hat die Aufgabe, Glauben und Rationalitat, Glaubenspraxis und deren
Reflexion gleichermallen zu ihrem Recht kommen zu lassen. Die Theologie als
Wissenschaft in ihrer exegetischen, historischen, systematischen und praktischen
Auspragung gehért wie die Heilige Schrift und die Tradition zusammen mit dem
Glaubenssinn aller Glaubigen und dem Lehramt zu den Bezeugungsinstanzen und
Identifikationsorten des Glaubens der Kirche. Dabei ist sie auf den Dialog mit
den anderen Wissenschaften angewiesen, mit denen sie gemeinsam nach der Wahrheit
und deren Bedeutung fir die Menschen sucht. Es gibt verschiedene hermeneutische
Zugangsweisen in der Theologie, die sich den vielen Denkrichtungen und
vielgestaltiger Glaubenspraxis in einer immer komplexer werdenden Welt 6ffnen,
um mit ihnen in einen fruchtbaren Dialog treten zu kénnen. Die eine Theologie
vollzieht sich in dieser reichen Pluralitat.

(60) ,Die heilige Theologie ruht auf dem geschriebenen Wort Gottes, zusammen mit
der Heiligen Uberlieferung, wie auf einem bleibenden Fundament. In ihm gewinnt
sie sichere Kraft und verjingt sich standig, wenn sie alle im Geheimnis Christi
beschlossene Wahrheit im Lichte des Glaubens durchforscht“ (DV 24). So wie die
Kirche als Ganze immer wieder neu den Text der Heiligen Schrift deuten muss,
weil dieser Text nicht eindeutig ist, so muss die Theologie von ihrer Seele, dem
Studium der Heiligen Schrift, her (DV 24) die eine Wahrheit, die im Geheimnis
Gottes begrindet ist, ebenfalls in ihrer Vielfalt und bleibenden Vieldeutigkeit
zur Sprache bringen.

(61) In den Dogmen der Kirche kommen von Gott geoffenbarte Wahrheiten in
geschichtlicher und verbindlich vorgelegter Weise zum Ausdruck; sie wollen
unseren Glauben erhellen und starken. Gleichwohl sind sie vieldeutige Texte und
im geschichtlichen Verlauf je neu auf ihren Sinn hin zu befragen. Konzilstexte
sind oft Kompromisstexte, weil sie auf eine konsensuelle Einstimmigkeit zielen.
Das lehrt das Zweite Vatikanische Konzil, dessen Rezeption immer noch auf
unterschiedliche und konfliktive Weise im Gange ist. Die Theologie weifs um die
Spannung von Einheit und Vielfalt solcher Texte, um ihre Verbindlichkeit, aber
auch um ihre Geschichtlichkeit und Kontextgebundenheit. Papst Franziskus
erinnert uns in diesem Zusammenhang daran, dass Gott immer wieder Uberraschungen
flir uns bereithalt: ,Es gibt keine einfachen Lésungen, wenn wir differenziert
nach dem Sinn des Wortes Gottes fiir die Menschen in unserer Zeit fragen. Wenn
jemand Antworten auf alle Fragen hat, zeigt er damit, dass er sich nicht auf
einem gesunden Weg befindet; mdéglicherweise ist er ein falscher Prophet, der die
Religion zu seinem eigenen Vorteil nutzt und in den Dienst seiner
psychologischen und geistigen sinnlosen Gedankenspiele stellt. Gott Ubersteigt
uns unendlich, er ist immer eine Uberraschung, und nicht wir bestimmen, unter
welchen geschichtlichen Umstanden wir auf ihn treffen, denn Zeit und Ort sowie
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Art und Weise der Begegnung hangen nicht von uns ab. Wer es ganz klar und
deutlich haben will, beabsichtigt, die Transzendenz Gottes zu beherrschen”
(Papst Franziskus, Gaudete et exsultate 41).

(62) Die Theologie muss sich, wie die anderen Wissenschaften, darauf einlassen,
dass mit jeder Antwort und in jeder Zeit wieder neue Fragen aufkommen, dass die
Suche nach der Wahrheit, auch wenn sie schon einmal gefunden wurde, nicht endet,
bis die Zeit von Gott vollendet wird. ,Jetzt schauen wir in einen Spiegel und
sehen nur ratselhafte Umrisse, dann aber schauen wir von Angesicht zu Angesicht“
(1 Kor 13,12). Das Geheimnis Gottes ist eine bleibende Herausforderung fir die
Theologie und fiir die Kirche als Ganze. Denn sie fiihrt zu einer richtig
verstandenen selbstkritischen Haltung der Demut, in der die eigenen Deutungen
und Uberzeugungen immer wieder relativiert werden, d. h. zuriickbezogen auf das
Geheimnis der grenzenlosen Liebe Gottes. Auch wenn er allen Menschen unendlich
nahe ist, Uberschreitet er zugleich alle menschlichen Denkmdglichkeiten. So
kommt der Theologie auch die Aufgabe zu, fundamentalistischen Versuchungen
entgegenzutreten, wenn Positionen von einzelnen oder Gruppierungen in
dialogunfahiger Weise absolut gesetzt und jeder Debatte entzogen werden sollen.
In der scientific community der Theologie ergibt sich eine Selbstkorrektur durch
den kritischen wissenschaftlichen Diskurs. Im Dialog mit dem Lehramt ist auch
ein kritisches Gegeniiber erforderlich, fiir beide Dialogpartner.

III. In der Kraft des Geistes beraten und entscheiden

(63) Die theologischen Kriterien, die im Orientierungstext benannt werden, sind
flir die Arbeit der Foren des Synodalen Weges und fir die Erstellung ihrer
Beschlusstexte leitend. Die Kriterien erdffnen Raume fir neue Wege; sie zeigen,
dass es in der Kirche Veranderungen geben darf und in Zeiten der Krise geben
muss. Wie sonst lieBe sich von einer ernsthaften Umkehr sprechen?

(64) Der Gedanke der Wandlung ist nicht nur in der Feier der Taufe und der hl.
Messe von zentraler Bedeutung. Er ist der Leitgedanke fiir das christliche Leben:
Allen gilt der Ruf Gottes, umzukehren, sich standig andern und verwandeln zu
lassen von seiner Liebe. Wie geschieht das? Gibt es tatsachlich Umkehr und
Veranderung, oder bleibt es letztlich doch bei den gleichen gewohnten Mustern,
Strukturen und Haltungen? Bewirkt der Synodale Weg, dass sich etwas verandert?
Wenn es angesichts von Schuld und Sinde keine Umkehr und neue Hinkehr zum Herrn
gibt, erstarrt die Kirche; ihre in Schuld verhafteten Glieder verraten den
lebendigen Gott und die Menschen, die heute Gott suchen.

(65) Die Kirche ist das konigliche und priesterliche Volk Gottes, das im Namen
Jesu Christi die groBRen Taten Gottes verkindet (Ex 19,3; 1 Petr 2,9). Sie ist
»in Christus gleichsam das Sakrament, das heilt Zeichen und Werkzeug fir die
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innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit” (LG 1).
Wegen ihres heiligen Ursprungs, aus dem sie bestandig Kraft schopfen darf, kann
die Kirche trotz aller Unzulanglichkeiten heilig genannt werden. Sie lebt von
der VerheiBung, dass sie von den Machten des Bdsen nicht zerstdrt werden kann
(Mt 16,18-19).

(66) Das Bekenntnis zur Heiligkeit der Kirche, die nur in Gott allein grinden
kann, ist mit dem Eingestandnis ihrer Siindigkeit verbunden. Das Wissen um die
Siindigkeit der Kirche darf in der heutigen Krise allerdings nicht als Argument
benutzt werden, um einfach so weiterzumachen, weil Sinde und Schuld ja immer
schon zur Kirche gehoért haben. Im Gegenteil: Wenn die Kirche ihre eigene
BuBtheologie ernst nimmt, sind eine radikale Selbstkritik, ehrliche Reue,
offenes Bekenntnis der Schuld und echte Umkehr in der Haltung, im Handeln und,
wo nétig, auch in der Veranderung von Strukturen unabdingbar. Nur so kann auch
ein Weg der Versohnung begangen werden, den die Kirche erhofft und den nur der
barmherzige Gott ihr erd6ffnen kann.

(67) Papst Franziskus zeichnet in der heutigen Zeit ein neues Bild der Kirche,
die er als ,Feldlazarett” versteht (Evangelii gaudium Nr. 49). Die Kirche soll
helfen, die Wunden der Menschen zu heilen, und nicht neue Wunden aufreiBen. Sie
soll eine Sprache sprechen, die die Menschen verstehen, die nicht verletzt und
diskriminiert, sondern die Menschenfreundlichkeit Gottes erkennen lasst. Die
Kirche ist aufgerufen, im Vertrauen auf die Barmherzigkeit Gottes ihre Sinden zu
bekennen, die strukturellen Ursachen des Missbrauchs innerhalb der Kirche
entschieden zu bekampfen und mutig neue Wege der gemeinsamen Sendung zu gehen.
Diesem Ruf zu folgen, ist der Auftrag aller Glieder der Kirche. Das bedeutet,
dass alle Getauften ihre Verantwortung wahrnehmen und von ihrem Recht Gebrauch
machen, einander zu beraten und miteinander gute Entscheidungen treffen.

(68) Das Leitbild einer sich erneuernden synodalen Kirche, das Papst Franziskus
entschieden foérdert, ist auch das Leitbild der Synodalversammlung, die sich in
den weltweiten synodalen Weg einbringt. Dieser universale Prozess bezieht
bewusst die Mitwirkung des gemeinsamen Priestertums aller Getauften mit ein. Die
Frage nach der angemessenen Beteiligung des ganzen Gottesvolkes an den
Beratungen und Entscheidungen in der Kirche stellt sich weltweit und verlangt
nach neuen Antworten. Vor allem die Betroffenen und Uberlebenden des Missbrauchs
missen gehdrt werden. Deren Erfahrungen, deren Empérung und Klagen missen einen
Widerhall in der Lehre und in der Praxis der Kirche finden. Schon fir die
Heilige Schrift gehdren die Erfahrungen der Menschen und die Verkindigung des
Wortes Gottes untrennbar zusammen. Niemand darf sie auseinanderreif3en.

(69) Aufgrund des systemisch verstarkten Missbrauchs in der katholischen Kirche
sind die vier Themen der Synodalforen Hinweise auf die ersten Schritte, die auf
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dem Weg der Umkehr und Erneuerung der Kirche zu gehen sind. Sie sind notwendige
Voraussetzungen fir eine das Leben der Menschen begleitende Evangelisierung, die
der Auftrag der Kirche ist, und ziehen Konsequenzen daraus, dass die Kirche sich
selbst evangelisieren lassen muss, um glaubwirdig fir Gottes Frohbotschaft
Zeugnis abzulegen. Die theologischen Klarungen, derer es bedarf, um
Partizipation und Gewaltenteilung zu fdrdern, priesterliches Leben heute zu
gestalten, Frauen in Diensten und Amtern der Kirche zu stérken und die
Sexuallehre der Kirche mit dem Leben der Menschen von heute zu vermitteln,
werden in den Texten der Foren vorgenommen und fihren zu konkreten
Handlungsoptionen.

(70) Die synodale Erfahrung ,ermdéglicht es uns, nicht nur trotz unserer
Unterschiede einen gemeinsamen Weg zu gehen, sondern auch die Wahrheit zu suchen
und den Reichtum der gegensatzlichen Spannungen aufzunehmen” (Papst Franziskus,
Wage zu traumen, 108). Papst Franziskus spricht von einer vielfaltigen Kirche,
deren Bild von Einheit nicht die Pyramide oder der Kreis, sondern der Polyeder,
d. h. ein dreidimensionales Vieleck ist. Das ist ein spannungsvolles Bild, das
Vielfalt und Einheit verbindet.

(71) Durch den Heiligen Geist versammelt und geeint, lebt und erlebt die
Synodalversammlung die reiche Vielfalt der Kirche, verbunden im gemeinsamen
Glauben. Alle Mitglieder der Synodalversammlung sind berufen, den Glauben zu
verkinden, zu Gott zu beten, gemeinsam die Liturgie zu feiern und die
diakonische Sendung der Kirche im Dienst an allen Menschen zu leben. Diese
Verbundenheit schlieRft nicht aus, dass auch in Zukunft zu bestimmten Fragen des
kirchlichen Lebens und der Lehre in gegenseitigem Respekt unterschiedliche
Positionen vertreten werden. So ringen alle am Synodalen Weg Beteiligten
gemeinsam um den Weg der Kirche in die Zukunft und suchen weiterhin die synodale
Verstandigung, denn: Der Synodale Weg ist nicht zu Ende, sondern er geht weiter!
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